INTRODUCCION

“La fe y la razon (fides et ratio) son como las dos alas con las cuales
el espiritu humano se eleva hacia la contemplacion de la verdad”!. Pienso
que no es casualidad que la enciclica dedicada a la defensa de la razon
comience con una metafora de serena belleza. La apologia de la razéon no
se entiende, desde el mismo principio, como un modo de sostener un frio
intelectualismo, que se podria resumir en la recomendacion: “calculemos”.
En primer lugar, porque no es preciso defender el calculo. Pero, sobre to-
do, porque la razén no se entiende como una facultad separada de la vida
humana, sino como lo mas alto de la misma, aquello desde lo que puede
atisbarse la unidad de la vida humana y sus mas altos intereses. La refe-
rencia a la contemplacion de la verdad con la que acaba la frase conecta el
ejercicio de la razodn y el trabajo de la fe con aquello que les supera: el
amor y la contemplacion de la verdad y el canto de la belleza.

Tampoco se trata de una mera comparacion. Cuando la fe y la razon
se representan como alas, en realidad se habla del hombre que crece, que
aspira a vivir en horizontes abiertos y que es capaz de mirar de hito en hito
lo mas alto, donde se encuentra su vida verdadera. El vuelo siempre es ha-
cia arriba, hacia la luz del sol, podriamos decir. La tensién ascensional de
la metafora es decisiva para la comprension del mensaje que sigue. El
espiritu humano, es decir, el hombre en su integridad, se eleva sobre si
mismo en el ejercicio de sus propias acciones. De manera semejante a

1. JUAN PABLO I, Enciclica ‘Fides et ratio’ (14 septiembre de 1998) (FR, a partir de ahora),
Prologo. Ver la Enciclica en www.vatican.va.
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como las alas solo son tales en cuanto aletean, las facultades humanas per-
miten al hombre trascenderse en la medida en que éste actua a través de
ellas. Siempre es el hombre que actiia y es preciso no olvidar ninguno de
los medios que estan a nuestro servicio.

Otra dimension cierta de esta metafora es la necesidad del equilibrio.
El espiritu humano puede ascender efectivamente si y solo si se emplea a
fondo con las dos alas. En estas dos alas resuena la verdad de que en el ser
humano todo es dual, no hay nada simple ni se puede analizar en un con-
cepto sencillo. Esta armonia va, ademas, mas alla de toda simetria espacial
y, unida a la tensioén ascensional que posee, conduce justamente hacia una
compresion esencialmente dindmica de la existencia del hombre. “La vida
se encuentra en el movimiento”, dijo Aristoteles y esta afirmacion consti-
tuye un punto basico de la hermenéutica de la enciclica Fides et ratio.

El vuelo al que invita el ejercicio de la fe y de la razon es también una
sugerente imagen de la excentricidad del ser humano en el cosmos2. El
hombre, encerrado en sus ocupaciones ordinarias en medio del tiempo que
corre y nos dispersa, no es capaz de atisbar el horizonte completo de su
vida, carece de una vision suficientemente amplia y profunda de lo que ro-
dea su existencia y aun de si mismo. De ese modo, sin el vuelo que posi-
bilitan sus alas, ni siquiera seria capaz de entrever el sentido de su propio
ser y su libertad careceria de la necesaria referencia hacia su fin para tener
sentido. Los hombres necesitamos huir de la estrechez y angostura de una
vida atravesada por objetivos pequeios, débiles intereses y carente de
aventuras y desafios. La fe y la razon se unen en el centro del ave que re-
monta el vuelo y elevan su corazon hacia la altura. La fe y la razon se
retnen en la intimidad de la persona y enriquecen su libertad. Se vuela
hacia lo alto y se crece hacia dentro. La propia dindmica del vuelo habla de
ese mundo interior en el que cada cual consiste.

Es preciso detenerse en la conjuncion que retne la fe y la razén. Uno
de los objetivos e intereses fundamentales de la enciclica es justamente
poder decir esa «y». Contra toda disyuncién exclusiva, frente a la mera
contraposicion y rechazando cualquier enfrentamiento, es necesario afir-
mar y experimentar «la fe y la razén». Las diferencias son iluminadoras
hasta que se convierten en contraposiciones que ocultan la misma realidad

2. La antropologia contemporanea privilegia el concepto de «excentricidad» como «...forma
fundamental de la existencia humana...», segiin la cual tiende “a anular y sobrepasar todo equili-
brio conseguido”. Cfr. J. L. RODRIGUEZ MOLINERO, “Excentricidad humana y religion”, La
ciudad de Dios, 214 (2001), pp. 135 y 142.
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que estaban destinadas a revelar. Cuando los contrarios se vuelven contra-
dictorios, entonces el pensamiento se convierte en dialéctica y se pierde
pie: los conceptos se vuelven unilaterales y carecen entonces de su capaci-
dad para expresar la verdad. Si es necesario distinguir la fe y la razon, tan-
to 0 mas necesario y ain urgente es expresar su mutua conexion y cola-
boracion.

“La fe y la raz6n son las dos alas del espiritu humano”. El equilibrio y
armonia que revelan estas palabras puede constituir un desafio para quie-
nes estan acostumbrados a subrayar Unicamente las diferencias. Pero las
diferencias sélo tienen sentido si sirven para pensar lo que estd previa-
mente unido. El andlisis es una exigencia del pensamiento para hacerse
cada vez con mas profundidad y rigor con la realidad. Por eso el anélisis
solo puede ser un paso que reclama continuacion. Se distingue para reunir
y se debe unir sin confundir3. En la segunda frase de la enciclica compa-
recen todos los temas esenciales en su mutua conexiéon: “Dios ha puesto en
el corazén del hombre el deseo de conocer la verdad y, en definitiva, de
conocerle a El para que, conociéndolo y amandolo, pueda alcanzar tam-
bién la plena verdad sobre si mismo”. El eje alrededor del cual se articula
este pensamiento es la vida humana, que surge de Dios y conduce a través
de un largo movimiento circular que engloba el cosmos y la historia de la
libertad otra vez a Dios, y en ese camino la misma vida humana crece. En
eso consiste el vuelo de la libertad. Ahora bien, la vida humana puede
cumplir su misién porque se trata de una vida racional, esto es, una vida
caracterizada como “deseo de conocer la verdad”, expresion que encierra
la misma significacion que los dos verbos empleados a continuacion: co-
nocer y amar.

Es preciso advertir que de ese modo se hace referencia a la definicion
nominal de filosofia. Es facil que venga a la memoria la hermosa historia
que cuenta Platon sobre el origen del nombre «filosofia» en Pitdgoras, el
primer «amante de la sabiduria». Por eso no es de extrafiar que la primera
seccion de la enciclica tenga por titulo una frase decisiva en la historia del
pensamiento: “Condcete a ti mismo”. En esta frase resuena ciertamente
tanto el conjunto de la religiosidad griega, puesto que estaba escrita en el
templo de Apolo en Delfos, como el aliento filoso6fico de Socrates y su
oposicion a la sofistica.

3. “Las diferencias no anulan las semejanzas o afinidades™ A. T. PEPERZAK, Philosophy
between Faith and Theology, University of Notre Dame Press, Notre Dame (In.), 2005, p. 53.
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Al caracterizar la vida humana como racional, la enciclica esta sefia-
lando un aspecto central de su compresion de la existencia del hombre.
Desde Aristoteles el adjetivo racional ha comparecido en toda definicion
del ser humano. Con ¢l se pretendia sefialar lo diferencial del hombre, pero
a la vez, también desde Aristoteles, lo racional apunta a lo mas alto, a lo
que puede orientar la vida. De este modo, lo racional se refiere tanto a la
misma vida ordinaria del hombre como a su perfeccion y plenitud. Desde
esta perspectiva el saludo del dios al peregrino que llega a Delfos coincide
con el interés socratico de buscar la verdad en si misma, porque la verdad
solo acontece en la actividad humana, que siempre es esencialmente
cognoscitiva.

De este modo, el deseo de verdad se manifiesta poniendo en acto el
conjunto de facultades, capacidades y virtudes de las que el ser humano
dispone para conocer. Cualquier limitacion a priori en su ejercicio carece-
ria de justificacion posible. Asi pues, la razon y la fe, la ciencia, la filoso-
fia y la teologia, la inteligencia, la voluntad y la libertad del hombre per-
miten al ser humano abrirse a la verdad que le llega. Por esa razon, todas
estas capacidades se presentan “en el texto de la Fides et ratio y en la
realidad de las cosas, como fuerzas no ya rivales, sino solidarias, mas audn,
hermanadas: saberes que se potencian el uno al otro, en virtud de una cir-
cularidad que no es, a fin de cuentas, sino expresion de la unidad tanto del
espiritu humano como del universo en cuanto surgido e impulsado por el
designio creador y salvador de Dios™. Siempre es el ser humano en su
unidad el que acttia, es ¢l mismo el que crece cuando actua, el que va en
pos del fin que esta mas alla de sus mismas posibilidades mientras des-
pierta una y otra vez el deseo y el amor, manteniendo viva la esperanza
porque siempre tendremos por delante un porvenir.

La enciclica sitia la misma vida humana como la referencia ineludible
del pensamiento’. De este modo, tanto la fe como la teologia, tanto las

4. J. L. ILLANES, “Los estados de la filosofia (Comentario a Fides et ratio, nn. 75-77)” en
J. ARANGUREN, J. J. BOROBIA y M. LLUCH (eds.), Fe y razon, Eunsa. Pamplona 1999 b, pp.
367-383.

5. G. MCCOOL, “From Leo XIII to John Paul II: Continuity and Development”, International
Philosophical Quarterly, 40 (2000), 175: “Yet, if man is a free and responsable person, living and
working in a World created by a trascendent God and redeemed by God’s Incarnate Son, then the
true meaning of human life cannot be known unless man’s mind is able to grasp the whole range of
being and that mind is enlightened as well in its quest for meaning by God’s historial revelation.
That was the message given to the World in the first of John Paul’s encyclicals, Redemptor Ho-
minis. His fuller explantion of why that must be so, justified through an orderly process of histo-
rical and systematic reasoning, can be found in his latest encyclical, Fides et Ratio”.
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ciencias positivas como la razon filosofica estan obligadas, por su propia
pertenencia a la vida integra del hombre, por un lado a arraigar en la
propia existencia corriente y en el conocimiento que le es propio, mientras
que por otro lado es preciso que permanezcan ligadas a esa misma vida
que es el Unico criterio valido para todos los hombres y cuya perfeccion
posible constituye su unica justificacion. Sélo en su engarce con la vida
humana que se desarrolla en el tiempo y en su contribuciéon al mismo ca-
mino de conocimiento y amor podran tener un significado verdaderamente
humano®. Ciertamente “una de las notas originales que otorgan a la Fides
et ratio un caracter de novedad es que Juan Pablo II ha presentado la
relacion entre la fe y la razon en clave antropologico-existencial. La fe y la
razén no son, en consecuencia, los extremos de un problema especulativo
o teorico, sino los elementos de una cuestion que interpela a cada ser
humano como tal’”’.

He organizado el libro en tres capitulos. El primero comienza con la
cuestion de la identidad humana y analiza qué significa ser racional. Parte,
por tanto, de la segunda frase de la enciclica FR y su objetivo es desen-
tranar los implicitos antropologicos y metafisicos de la descripcion de la
vida humana que aparece en esas lineas: “Dios ha puesto en el corazén del
hombre el deseo de conocer la verdad y, en definitiva, de conocerle a El
para que, conociéndolo y amandolo, pueda alcanzar también la plena ver-
dad sobre si mismo”. Para que esta explicacion tenga fuste ha de enfren-
tarse a la cuestion del naturalismo, como propuesta alternativa, pero equi-
vocada, de comprender al hombre y la realidad a la que pertenece. Supe-
rado este escollo nos encontraremos en condiciones de afrontar el analisis
del conocimiento, profundizar en su naturaleza, explicitar sus propiedades
y adentrarnos en su infinitud. A partir del conocimiento nos introduci-
remos en la cuestion de la verdad, que resulta central en la enciclica. No se

6. De este modo cabria desarrollar la idea de circularidad que aparece en la enciclica de mu-
chos modos y a través de muchos niveles, porque la diversidad propia del ser humano es siempre
compleja y es preciso dotarla de unidad suficiente para comprendernos. Sobre este tema puede ver-
se S. PIA, El hombre como ser dual. Estudio de las dualidades radicales segin la «Antropologia
trascendentaly de Leonardo Polo, Eunsa, Pamplona, 2001. En este sentido cobran relevancia las
justas apreciaciones de K. HART, “Fides et ratio et...” en A. FISHER y H. RAMSAY (eds.), Faith
and Reason. Friends or Foes in the New Millenium? ATF Press, Adelaide, 2004, 247-269 (también
en American Catholic Philosophical Quarterly, 76 (2002), pp. 199-220). Y también la advertencia
sobre la asimetria de dicha circularidad que ofrece D. L. SCHINDLER, “Superando la separacion
entre fe y razon. La relacion circular entre filosofia y teologia y sus implicaciones para la estructura
relacional del conocimiento (filosofico)”, Revista Espariola de Teologia, 60 (2000), pp. 231-257.

7. C. MARTINEZ SANTAMARTA, “La enciclica Fides et Ratio de Juan Pablo II y el pensador
cristiano”, Naturaleza y gracia, 47 (2000), p. 581.
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trata solo de saber qué es la verdad, sino también de discutir con cierto
detalle las dificultades que encuentra a diferentes niveles en nuestro tiem-
po. La resolucion de estas cuestiones deberd conducirnos a la necesidad de
la busqueda del sentido de la vida humana en toda su integridad. Para lo-
grar ese objetivo sera menester adentrarse en el estudio del amor, porque
nuestro corazon siempre se encuentra junto a lo que amamos. De este mo-
do confiamos en haber puesto delante de la consideracion del lector un
mapa suficientemente completo de la vida humana, con las dificultades
que debe esperar y con los recursos que cuenta para superarlas.

El segundo capitulo tiene como lema el comienzo de la metafisica
aristotélica que Juan Pablo II cita en la enciclica: «Todos los hombres de-
sean saber». La cuestion central que se plantea es la dindmica propia de la
vida racional humana en pos del conocimiento. En esa progresion se
pretende poner en claro la cuestion de la integridad de la sabiduria humana
frente a la fragmentacion y dispersion que el mito y la publicidad intro-
ducen en nuestra vida diaria. A la vez, esa integridad nunca es algo defi-
nitivamente logrado, sino que adopta la forma de una apertura sin limites a
lo que estd mas alla: a los problemas que hay que resolver, a las virtudes
que es menester adquirir y, en definitiva, para quién queremos vivir. Es el
camino de la filosofia desde su mismo despuntar en las costas de la vieja
peninsula de Anatolia, donde florecieron los primeros hombres dedicados
a la teoria. Es el camino de la ilustracion y de la personalizacion, que
necesita siempre del nuevo comienzo que el encuentro con la verdad pro-
voca. Se trata ciertamente de un itinerario que cada cual ha de recorrer per-
sonalmente y en el que el término nunca estd definitivamente alcanzado.
Toda ilustracion esta siempre amenazada por el desistimiento de la vo-
luntad, por la tristeza que acecha la vida humana en cada recodo, por la
desilusion de quien esperaba haber llegado ya. Asi, toda vida filosofica
puede recaer en el mito de varios modos, porque el aseguramiento de la
plenitud no pertenece a este camino: siempre necesitaremos volver a
querer renovadamente seguir siendo hombres. Esa es la tarea que posibilita
la libertad humana.

Finalmente, el hombre que piensa y ama, que busca construir su vida
tendiendo hacia Dios se encuentra con los otros, con la cultura y con el
mismo Dios. La sabiduria alcanzada nos proporciona una cierta compren-
sion de la realidad de los principios, que ha de ser proseguida como ha
surgido, es decir, acompanada por los demas hombres y enriquecida con la
cultura que nos han legado y que procuramos acrecentar constantemente.
Una vida asi necesita del magisterio de los sabios y del testimonio de los
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martires. En este contexto la sabiduria filoséfica se transforma en el hom-
bre que la busca en la posibilidad del encuentro con lo mas alto. Porque
Dios es casi la unica palabra importante que podemos decir los hombres,
aunque muchas veces no atisbemos su profundidad ni la riqueza insonda-
ble que encierra ni la confianza que merece. Pero a eso se encamina toda
la sabiduria humana: a hacernos amigos de Dios.
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